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Resumo

No ano de 2015, a Igreja Cat6lica Romana se posicionou de forma contundente no debate acerca da relagdo entre o
paradigma técnico-econdmico subjacente a economia capitalista industrial contemporanea e a catastrofe climatica em curso,
que coloca em risco todas as formas de vida no planeta. Com a Carta Enciclica Laudato Si’ (“Sobre o Cuidado da Casa
Comum”), o Papa Francisco defende uma radical revisdo do funcionamento do sistema econdmico global na perspectiva de
uma economia substantiva, que tem como objetivo prover as necessidades elementares dos seres humanos em harmonia
com 0s ecossistemas planetérios. Neste artigo sustentamos a hipdtese de que, em sua postura diante do capitalismo
contemporaneo e da questdo climatico-ambiental, o pontificado de Francisco se apresenta como parte de um amplo
movimento de autoprote¢do da sociedade, no sentido atribuido por Karl Polanyi, em contraposicao as forcas politicas e
econdmicas defensoras dos mercados autorregulados.
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Abstract

Bergoglio and the countermovement: a Polanyian interpretation of the Pontificate of Francis

In 2015, the Roman Catholic Church took a strong stand in the debate about the relationship between the technical-economic
paradigm underlying the contemporary industrial capitalist economy and the ongoing climate catastrophe, which places all
forms of life on the planet at risk. With the Encyclical Laudato Si’ (“On Care for our Common Home”), Pope Francis
defends a radical revision of the functioning of the global economic system in the perspective of a substantive economy,
which aims at providing the basic needs of human beings in harmony with planetary ecosystems. In this article, we support
the hypothesis that, in his stance towards contemporary capitalism and climatic-environmental issues, the pontificate of
Francis presents himself as part of a broad movement for the self-protection of society in the sense attributed by Karl
Polanyi, as opposed to political and economic forces defending self-regulated markets.

Keywords: Pope Francis; Laudato Si’; Karl Polanyi; Substantive economy; Double movement.
JEL: NO, P1, P4, P5, Z1.
Um futuro ameagador

Para Miguel Benasayag?, a passagem de uma ideia do futuro, que contém em si uma promessa
para a percepg¢do do futuro como ameaca, é um dos problemas existenciais mais significativos da vida
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(1) Miguel Benasayag, nascido em Buenos Aires, Argentina, em 1946, é um fildsofo e psicanalista conhecido por suas
contribuicBes profundas e multifacetadas para o pensamento contemporaneo. Sua obra abarca uma ampla gama de temas, desde a filosofia
politica até a psicanalise, passando pela ética, epistemologia e questdes relacionadas a salide mental. Benasayag emergiu como uma figura
proeminente no cenério intelectual da América Latina e além, trazendo uma perspectiva Unica e interdisciplinar para suas analises. Um dos
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contemporanea. A promessa da Modernidade ocidental de um amanhd sem doencas, pobreza e
injustica, foi traida pela repressao nos gulags; pela técnica por tras da acdo genocida em Hiroshima;
pelos horrores de Auschwitz, todas elas, inequivocamente, frutos desse mesmo mundo moderno.
Surgida do conturbado desenvolvimento historico europeu, e imposta a ferro e fogo a humanidade
global, a ideia de um futuro de emancipacéo pela técnica hoje enseja o luto, mesmo entre aqueles
povos que dela se beneficiaram (Benasayag, 2020).

O tempo, diz ele, ndo é linear e o futuro ndo é o que acontecera amanha: o futuro é o que hoje,
aqui e agora, podemos ver como possivel virtualidade. E esse é um futuro ameacador, porque vivemos
em um presente em que cada vez mais o trabalho se torna precario, a salde e a educagéo um privilégio;
rompem-se os lagos sociais, €, sob 0 Antropoceno?, é a propria existéncia da vida — humana e néo
humana — que esta em severo risco. O futuro no horizonte traz o problema do desenvolvimento —
econémico, humano, social — mediado pelo discurso das financgas, deixando a sociedade desprovida
de anteparos com 0s quais possa se proteger. Como evitar um futuro de rapinagem, diante de um
presente ja toxico?

O desafio — admite Benasayag — é de tamanho extraordinario. Precisamos, antes de tudo,
reformular a pergunta: o que podemos ser, além de individuos? E necessério que sejamos capazes de
vislumbrar um futuro em que nossa conexdo com a natureza ndo humana — biolégica, geolégica — nos
enseje perspectiva, nos ofereca contexto (Benasayag, 2020). A dicotomia entre um suposto universo
humano e a “natureza” ¢ uma construcao histdrica que, por séculos, levou mulheres e homens no
Ocidente — e em regides do mundo mais fortemente impactadas pelo pensamento ocidental — a
observar a realidade ndo humana como pano de fundo inerte, alheio a todo tipo de consideracao ética
(Massuno; Barreiros, 2020, p. 84-85). Aquela fracdo da humanidade entorpecida pelo especismo, pelo
materialismo e pelo egoismo antropocéntrico € convidada entdo a retornar do seu exilio autoimposto,
e a ter oportunidade de reconhecer-se como parte inequivoca de um ecossistema planetario, de um
continuo entre a realidade biotica e abidtica. A compreender-se como membro de um todo, que é
maior que a soma das partes. Nessa direcdo caminha o convite que, com a enciclica Laudato Si’, Papa
Francisco se dirige aos seus interlocutores, buscando assim posicionar a Igreja Catolica Romana no
dialogo sobre nosso futuro planetario (Francisco, 2015, p. 13).

aspectos mais marcantes de seu trabalho é sua abordagem critica as estruturas de poder e dominacdo, tanto a nivel social quanto psicoldgico.
Ele desafia as normas estabelecidas, questionando as relagdes de poder e as formas como elas moldam nossas vidas e identidades. Sua
visdo engajada e provocativa busca promover a emancipacéo individual e coletiva, inspirando-se em correntes como o pensamento critico
e a psicanalise.

(2) O Antropoceno designa uma nova era geoldgica iniciada entre meados do século XIX e o fim da Segunda Guerra Mundial, em
que o elemento determinante dos ciclos geol6gicos, climatico e bioticos sdo as sociedades humanas posicionadas no topo da piramide de
poder e riqueza global, com menor participacdo de sociedades semiperiféricas em sua “luta” pelo desenvolvimento de uma ampla base
tecnoldgica e industrial. Em suma, no Antropoceno, a economia fossil-industrial orientada pela nogéo de “desenvolvimento econémico” é
entendida como o mais importante elemento perturbador dos ciclos geo-bioldgicos planetarios A crise climética e a provavel “sexta
exting@0” na historia natural do Planeta estdo associadas, portanto, a dimenséo termodindmica do funcionamento de sociedades humanas
complexas. Ha estudos classicos sobre o Antropoceno que tendem a minimizar o impacto geolégico desigual produzido por economias
ditas “desenvolvidas” e economias na periferia do capitalismo. Entretanto, uma compreensio precisa sobre o Antropoceno deve apresentar
sensibilidade em relagdo a problemas tipicos da Economia Politica Internacional, visto que o poder de perturbagdo geoclimética, e, por sua
vez, a responsabilidade pela catastrofe ambiental, estdo assimetricamente distribuidos entre as sociedades em nivel global. Para exemplo
da primeira orientacéo ver Steffen et al (2011). Para exemplo da segunda ver Steinberg (2019).
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De maneira radicalmente nova em relacdo a autorreferencialidade tradicional das enciclicas,
o Papa convida de forma ecuménica “todos os homens de boa vontade” a contribuirem, cada um
segundo sua propria cultura, experiéncia e capacidade, com a reflexdo e a¢do no que diz respeito ao
cuidado da “casa comum”. Valorizando também vozes externas a0 mundo catolico (da Igreja Crista
Ortodoxa e da teologia protestante, da tradicdo humanista leiga e do misticismo sufista), Francisco
(2015, p. 18-48) propde um diagnoéstico sobre o que se passa com a “casa comum’: ao reconhecer a
deterioracdo da vida humana, os intensos danos causados a biosfera e a degradacgéo do contexto social,
identifica-os como consequéncias:

1) da ideia de liberdade humana sem limites;
2) do endeusamento do mercado (adorado como um idolo);

3) da ganancia estimulada pelo corrente paradigma tecno-econémico, insubmisso ao
controle pelo coletivo;

4) da mercantilizagdo de toda natureza biética e abidtica.

Entre as novidades mais importantes neste diagndstico da atual crise planetaria esta a clareza com
que o Papa Francisco evidencia a profunda conexdo que une 0s aspectos ambientais, sociais,
econdmicos, distributivos e politicos, bem como o desafio langado pela busca de uma abordagem
integral ao problema (Bianchi, 2015). Guerras, fome, desigualdades econémicas e injustica social
derivam da natureza predat6ria de um modelo de desenvolvimento que produz pobreza e causa a
fragilidade dos ecossistemas.

Através de uma releitura do “Evangelho da Criagdo”, Francisco insiste na dimensdo relacional
entre todas as coisas e no fato de que uma relagdo ética entre humanos e ndo humanos é inseparavel
da defesa da fraternidade, da justica e da fidelidade em relacdo ao proximo (Francisco, 2015, p. 57).
Francisco, assim, nos apresenta uma viséo razoavelmente distante do supremacismo humano.

As diferentes perspectivas que compdem uma visdo ecolégica integral estdo entrelacadas ao redor
de dois eixos principais:

1) o apelo a conscientizagao em relagdo a insustentabilidade do atual sistema econdmico e
politico mundial;

2) o chamado a responsabilidade de cuidar do planeta, para que possamos entregar uma
terra habitavel para as geracdes futuras.

A nocdo de “cuidado com o mundo” é um importante ponto de suporte da proposta de
intervencdo do pontificado de Francisco (DeWitt, 2016, p. 271-273) e repousa em principios
arraigados na teologia crista:

A humanidade entendeu-se (...) como aquela que coopera com Deus (cooperator Dei) que, sendo
legitimada como a guardid da Terra (dominium terrae) tal como na histéria da Criacdo, é dada a
tarefa de moldar a Terra para conforma-la a ordem preordenada por Deus (...) uma consciéncia
ética que se mostra ciente da responsabilidade pelas consequéncias de seus atos é indispensavel
para um progresso que seja compativel com as necessidades humanas (...). A perspectiva ética
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de uma nova definicdo de progresso inclui (...) o desenvolvimento da consciéncia a respeito dos
limites, sejam ecoldgicos, sociais, ou econdémicos na natureza (Marx, 2016, p. 299; 301).

Essa dimensdo econdémico-antropoldgica presente no discurso do Sumo Pontifice remete a
visBes e conceitos de tedricos sociais do passado e da contemporaneidade. Segundo alguns
observadores, como Horn (2013) e Belluzo (2013), o pensamento de Francisco dialoga com a anélise
de Karl Polanyi a respeito do colapso da civilizacdo liberal na primeira metade do século XX, que
parte de um entendimento multidimensional do processo histérico, culminando na busca de
convergéncias entre fendmenos culturais, geogréaficos, politicos, econdmicos e ecoldgicos. Polanyi
articula fenémenos em temporalidades distintas ao diagnosticar as causas da crise civilizacional, que
bem poderiam invocar a nogdo de duragdes segundo Fernand Braudel (2009). I1sso porque recorre ndo
somente a “espuma” dos eventos — 0S acontecimentos entre as décadas de 1870 e 1940, que levaram,
em sentido estrito, ao colapso do sistema politico-econdmico internacional —, mas também aos
fendmenos de longa duragdo, que retomam a dissolucéo das formas de vida comunitéria tradicionais
com a mercantilizacdo da terra, a ruptura dos lacos de solidariedade com a mercantilizagdo do
trabalho, e a devastacdo da natureza humana e ndo humana provocada por esses dois processos em
retroalimentacéo desde pelo menos o século XVI (Polanyi, 2000, p. 18).

O mercado, historicamente mediado pelas instituicdes sociais e tradicionalmente sujeito a
normas morais, foge ao controle social na medida em que seus defensores passam a advogar por sua
condicdo de mercado autorregulado, impondo-o como agenda no campo politico. O resultado é um
mundo em que uma economia “desenraizada” (ou seja, ndo mais submetida a regulagdo das
instituicBes sociais em nome do interesse coletivo) se torna a chave para entender a realidade humana:

um conglomerado de individuos atomizados, maximizadores de utilidade.

A caracteristica fundamental do sistema econdmico do século XIX foi sua separagdo institucional
do resto da sociedade. Numa economia de mercado, a producéo e a distribuigcdo de bens materiais
sdo efetuadas por meio de um sistema autorregulador de mercados, regido por leis proprias — as
chamadas leis da oferta e da procura — e motivado, em Ultima instancia, por dois incentivos
simples: 0 medo da fome e a esperanca do lucro. Esse arranjo institucional separa-se das
instituicBes ndo econdmicas da sociedade, como a organizagdo do parentesco e 0s Sistemas
politicos e religiosos. (Polanyi, 2012, p. 95).

Nessa dinamica, € a utopia do mercado autorregulavel, que reconhece apenas a lei da
demanda e da oferta, que transforma humanos e ndo humanos, discursiva e institucionalmente, em
“mercadorias ficticias”. Utopia no discurso, distopia na pratica, tende a anular a substancia da vida
humana em sociedade e sua relacdo de inteireza com a natureza ndo humana, vinculando sua
participacéo na vida material e simbdlica a um mecanismo incontrolavel de precos flutuantes (Blanco,
2016). A dimensao ilusdria da autorregulacdo € tal que pouco se reconhece que

(...) sociedades precisam constituir mercados porque instituicdes sociais sao necessarias para criar
e gerenciar mercados para bens ndo produzidos exclusivamente para a venda (...) instituicbes
sociais sdo tdo necessarias para transformar a terra, o trabalho e o dinheiro em mercadorias
(ficticias) quanto para protegé-los de serem comoditizados como se ndo houvesse limites para tal
(Kaup, 2015, p. 282-283).
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Assim, a no¢do de autorregulacao

(...) foi produto da imaginacéo do século XI1X mas na realidade foi uma ilusdo uma vez que, tal
como viu Polanyi, a politica e varias instituicbes — o governo em particular — organizaram a forma
pela qual o mercado opera em uma sociedade (Steinberg, 2019, p. 267).

Tais desenvolvimentos destrutivos suscitam a reacdo espontanea da sociedade, gerando um
contramovimento de autoprotecdo com o objetivo de preservar a integridade do ser humano e da
natureza ndo humana dos perigos inerentes a um sistema de mercado autorregulavel. E segundo
Polanyi, a experiéncia histérica mundial no século XIX pode ser interpretada como resultado de um
duplo movimento: por um lado, a mundializacdo da economia de mercado e a comoditizagéo da terra
e do trabalho; por outro, o surgimento ou o fortalecimento de iniciativas de carater politico, cultural
e social, visando mitigar os danos sociais, econdmicos e ambientais provocados pela autorregulacéo,
ou mesmo produzir economias substantivas alternativas que contornem a tendéncia totalizante dos
mercados (Polanyi, 2000, p. 98).

Assim sendo, em que medida as a¢des do pontificado de Francisco, em relagdo a crise social
e ecoldgica do planeta, podem ser consideradas como parte do fendémeno global de autoprotegdo da
sociedade? E a uma resposta para essa pergunta que se dedica o restante deste artigo. E para tal, nas
secOes seguintes, serdo discutidos os seguintes temas: a) como Karl Polanyi compreendeu o lugar da
economia na sociedade e como postulou a ideia de que 0s sistemas econdmicos estdo enraizados nos
sistemas sociais; b) como o desenraizamento da economia capitalista produziu aquilo que Polanyi
chamou de “contramovimento” (iniciativas de contengdo aos danos provocados pelo mercado
autorregulado liberal); ¢) de que modo a ideia de autorregulacdo dos mercados consiste em uma
“pseudofilosofia”; d) de que modo o neoliberalismo retoma o projeto de autorregulacdo dos mercados
e que relacdo esse fato guarda com a crise climatico-ambiental em curso; e¢) de que modo o
contramovimento produz potentes reacBes a comoditiza¢do da “natureza”; e, por fim, f) de que modo
o pontificado de Francisco pode ser lido como um dos pilares desse amplo contramovimento.

Karl Polanyi: o lugar da economia

Os primeiros a atentarem para as reflexdes de Polanyi, nos anos 1960, vinham do campo da
antropologia, interessados no estudo da I6gica econdmica distinta que organizava as sociedades ndo
mercantis. Mais tarde, ja nos anos 80, seriam 0s sociélogos a se interessar pelo pensamento
polanyiano: enfatizando o conceito de “embeddedness” (enraizamento), lancaram luz sobre as
relagdes sociais e as redes institucionais capazes de encapsular as atividades econdmicas. Finalmente,
na primeira década deste século, economistas e cientistas politicos redescobrem em Polanyi um
defensor da nogdo de welfare state e um critico das politicas ultraliberais, a ponto de torna-lo um
icone do pensamento critico ¢ da “globaliza¢do contra-hegemodnica” nas tribunas de Seattle e Porto
Alegre (Luban, 2017, p. 68-69).

A maior parte das apropriagOes da obra de Polanyi incorre no problema de “disciplinarizar”
seu programa de pesquisa. Comprimido nos limites de uma sociologia, antropologia ou histéria
econdmica, o pensamento polanyiano é alvo de criticas contraditrias que ora apontam um suposto
idealismo, ora um demasiado empirismo (Sobrero, 2012, p. 272). A originalidade de Polanyi reside
em sua irredutibilidade a uma perspectiva disciplinar especifica e em ser promotor de algo no sentido
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de “uma ciéncia unificada das sociedades humanas” (Salsano, 1974, p. VIII). Com um mapa da
condicdo e da a¢do humana, fundado ndo apenas em bases filoséfico-ideoldgicas, mas também em
um alicerce histérico-antropoldgico de longa duracdo, Polanyi nos brinda com um esforgo de
interpretacdo da vida humana em sociedade com implicaces fundamentalmente éticas. Esse esforco
parece capacitado para desarmar a “objetividade translucida” da civilizagdo capitalista, denunciar sua
pseudofilosofia e suas falsas ambigdes de universalidade. Para Polanyi, portanto, é urgente relancar
0 conhecimento e retomar um projeto politico geral de longo prazo, no qual se possa repensar “o lugar
da economia”, entendida como ferramenta e método para construir a felicidade dos seres humanos —
uma economia substantiva, portanto.

A Grande Transformacao representa um ponto de maturacdo do percurso de investigacao
historica e econdmica empreendido desde os anos 1930, e um ponto de partida teérico de suas
imersdes antropoldgicas, a que Polanyi ira se dedicar nos anos 1950. No texto, os dois planos movem-
se juntos, com um nivel de anélise especifico, de reconstrugéo historica do processo de imposi¢do
violenta da economia de mercado sobre uma sociedade recalcitrante, em um contexto de crescente
instabilidade, que se entrelaca com outro nivel de analise mais geral, de investigacdo das diferentes
formas histéricas de sociedade e da maneira como, em cada uma, a economia esta organizada. Como
objetivo, tem o de entender as caracteristicas mais profundas da sociedade capitalista, para além das
categorias autorreferenciais com as quais se representa. Se, entdo, a revolucdo industrial do século
XIX é causa e efeito do progresso técnico, do maquinismo, do aumento da produtividade e do
consumo, em nenhum desses fatores, e nem mesmo no mercado como tal, esta, segundo Polanyi, a
causa originaria do colapso das suas pretensdes de civilizagdo. Ela pode ser encontrada na utopia do
mercado autorregulavel, na qual se baseiam e se justificam as politicas econémicas liberais.

Segundo Polanyi, o triunfo do mercado ndo se celebra no plano da realidade dos fatos, mas,
mais sutilmente, na capacidade de traduzi-los em valores, ocultando-os no cotidiano do senso comum,
no mito do individualismo, da competicdo, da onipoténcia das técnicas e da possibilidade de
desenvolvimento sem limites (Sobrero, 2012, p. 277). Nesse sentido, para Polanyi, a generalizagdo
da autorregulacdo dos mercados, paralela ao desenvolvimento da producédo capitalista, constitui um
divisor de aguas na histéria da humanidade, uma ruptura histérica com respeito as sociedades pré-
modernas, em que eram as instituigdes sociais que estabeleciam os objetivos, a justificativa e 0s
limites sobre 0 que chamamos de economia.

Nas sociedades de mercado, a fungdo econémica tende a ser instituida “economicamente”,
ou seja, a ser desempenhada por uma estrutura que se pretende autdnoma das relagdes sociais, mas
dominante sobre elas. A nova economia de mercado implica, portanto, uma sociedade de mercado,
na qual “em vez de a economia estar enraizada nas relagdes sociais, sao as relagdes sociais que estéo
enraizadas no sistema econdmico” (Polanyi, 2000, p. 77). Nesse sentido, o que caracteriza a sociedade
de mercado néo é tanto o livre mercado em si, mas o mito do mercado autorregulavel: a enganosa
pretensdo de autonomia da economia em relacéo as relagdes sociais.

Karl Polanyi: fatos e valores

Na reconstrucao histérica do advento da moderna sociedade de mercado, Polanyi concentra-
se no complexo de transformacdes sociais que ocorrem na Inglaterra, entre os séculos XVIII e XIX.
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A novidade da introducdo das maquinas fabris em processos até aquela altura desenvolvidos com
métodos essencialmente artesanais exigia novas condigdes sociais, até entdo inexistentes. Todos 0s
elementos necessarios para a producdo, incluindo trabalho, terra e moeda, deveriam estar disponiveis
para a pronta venda no mercado (a chamada “prontidao da oferta™), a fim de que o investimento em
tecnologia viesse a ser lucrativo. Tratava-se, portanto, de transformar em mercadorias os fatores
centrais da producdo, tornando negocidvel no mercado a propria espinha dorsal da comunidade
humana, tendo como resultado a desarticulacdo das relagcdes sociais e a implosdo do equilibrio
ecossistémico primeiramente em nivel local, e no futuro, global.

Aquilo que Polanyi coloca em jogo — fortemente inspirado pela antropologia de Malinowski
e pela sociologia de Tonnies — é a diade Gemeinschaft — Gesellschaft (em linhas gerais, “sociedade
de status” — “sociedade de contrato”). Esse par analitico também aparece subjacente a visao de mundo
presente nas declaragdes publicas do pontificado de Francisco, como veremos, e funciona como um
ponto de conexdo firme com a arquitetura explicativa polanyiana. Em linhas gerais, o que Polanyi
admite é o fato de que nas sociedades ditas “modernizadas” (desde os séculos XVII-XVIII),
determinados processos histéricos promoveram — em nome do “progresso” e da “eficiéncia” — a
imploséo da centralidade de instituicGes cuja importancia na estabilidade social, na resolucéo de
conflitos e na distribuicdo do produto do trabalho remontava a histéria que antecedia o préprio
surgimento do Estado, da agricultura e da acumulacdo de excedente.

Em suma, a progressiva nogao de “privatizagdo dos comuns”, que avangava na Inglaterra a
passos lentos desde o século XVI, e o advento da ficcdo do mercado autorregulado ao final do século
XVl e inicio do século X1X, funcionaram como um elemento de dissolucao acelerada de instituicdes
historicamente cruciais na mediacdo de conflitos e na garantia da subsisténcia das comunidades.
Como isso, os entusiastas da “modernizagdo” e dos mercados livres pretendem que ““(...) lagos de
sangue, obrigacdo legal, mandamentos religiosos, vassalagem ou magia [ndo mais criem] situacdes
sociologicamente definidas que garantam a participacdo dos individuos no sistema” (Polanyi, 2012,
p. 95). As nocdes de reciprocidade, do dom e do contradom, desaparecem como categorias centrais
na relagdo entre humanos, considerados apenas entes andnimos, padronizados, e movidos pela
maximizag&o de utilidade. As obrigac@es reciprocas, a busca da complementaridade com o proximo,
da cooperacéo, a solidariedade, e a coordenacéo de acGes voltadas para o bem estar coletivo voltavam-
se para “minimizar a rivalidade e conflito”, e “suas motivagdes eram ndo econdmicas — por exemplo,
o orgulho pelo reconhecimento publico das virtudes civicas (....)” (Polanyi, 2012, p. 99). Nas
sociedades em que o espirito da Gemeinschaft se fazia presente na mediacdo entre necessidades e
interesses particulares,

(...) a producdo e a distribuicdo de bens materiais [em alguma medida] estavam enraizadas em
relagbes sociais de natureza ndo econdmica. N&do existia um sistema econdmico
institucionalmente separado, tampouco uma rede de instituicdes econémicas. Nem o trabalho,
nem a maneira de dispor dos objetos, tampouco a distribuicdo deles realizavam-se por motivos
econdmicos, por desejo de ganho ou de receber pagamento, ou ainda por medo de passar fome
como individuo. (Polanyi, 2012, p. 100).

Isso ndo significa dizer que sociedades institucionalmente organizadas sob forte presenca da
noc¢do de Gemeinschaft sdo igualitarias, ou desprovidas de relagdes de poder. Significa somente que
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0 pertencimento a comunidade € o critério fundamental que norteia as relacBes interpessoais, e nao
uma suposta nocdo de individualidade por tras das relagbes entre agentes mutuamente buscando
maximizar utilidade.

O interesse econdmico individual s6 raramente é predominante, pois a comunidade vela para que
nenhum de seus membros esteja faminto, a ndo ser que ela propria seja avassalada por uma
catastrofe, em cujo caso os interesses sdo ameagados coletiva e ndo individualmente. Por outro
lado, a manutencdo dos lagos sociais € crucial. Primeiro porque, infringindo o c6digo estabelecido
de honra ou generosidade, o individuo se afasta da comunidade e se torna um marginal; segundo
porque, a longo prazo, todas as obrigagdes sociais sdo reciprocas, e seu cumprimento serve
melhor aos interesses individuais de dar-e-receber. Essa situacdo deve exercer uma pressao
continua sobre o individuo no sentido de eliminar do seu consciente o autointeresse econémico,
a ponto de torna-lo incapaz, em muitos casos (...) de compreender até mesmo as implica¢cfes de
suas acBes em termos de um tal interesse (...). O prémio estipulado para a generosidade € tdo
importante, quando medido em termos de prestigio social, que ndo compensa ter outro
comportamento sendo o de esquecimento préprio (Polanyi, 2000, p. 65-66).

A prética da solidariedade — instrumento fundamental na busca do objetivo maior, a paz social
— era, em maior ou menor grau, “(...) cimentada por uma organizacdo da economia que agia para
neutralizar os efeitos da disrupg¢éo da fome e da busca do ganho, ao mesmo tempo em que explorava
plenamente as forgas socializadoras inerentes a um destino econémico comum” (Polanyi, 2012,
p. 105).

Diante da desintegracdo dos mecanismos de coesdo social, implicita na tentativa de impor
com a forca a autorregulagdo do mercado, desencadeia-se uma reagdo de protecdo, visando
salvaguardar a prépria substancia do humano da possivel aniquilacdo. O duplo movimento entre o
avanco das institui¢fes sociais promotoras da autorregulacéo e da tentativa de homeostase promovida
pela sociedade em sua autoprotecéo contra os efeitos disruptivos da troca utilitaria com pregos livres,
resulta, na apreciacdo de Block, em um resultado hibrido, inquieto e fluido; ele reflete a mudanca de
equilibrio de poder na disputa discursiva entre esses dois principios organizacionais da sociedade, e,
por sua vez, no chogue politico entre os agentes sociais a eles associados (Block, 2008, p. 20).

Block recorre a dindmica do duplo movimento com o objetivo de reconstruir uma teoria
critica para o século XXI, mostrando sob quais condi¢cGes (em termos de poder, oportunidade e
capacidade) os atores sociais podem desafiar e mudar as estruturas institucionais da sociedade de
mercado. Parece-nos interessante, entdo, para uma interpretacdo do pontificado de Francisco em
termos polanyianos, buscar a relagdo entre alguns aspectos da proposta interpretativa de Block (em
particular, sua reflexdo sobre a questdo da ideologia) e as considerac@es ja mencionadas de Alberto
Sobrero a respeito da estratégia de pensamento (e de discurso) de Polanyi.

A vitéria do mercado ndo se celebra tanto no plano da realidade dos fatos, e mais na
capacidade de traduzir esses fatos em um sistema de valores; na habilidade de estender a logica da
mercadoria, convertendo a subsisténcia da “gente comum” em algo a ser realizado nos marcos de
l6gica e expectativas de mercado. Nesse sentido, a oposicdo a comoditizacdo do mundo e a
mercantilizacdo das relagdes sociais ndo deve interessar apenas a uma classe, mas a “diferentes
segmentos da populagdo”, no interesse “nao de uma se¢do”, mas de toda a sociedade, ja que “o desafio
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¢ para a sociedade como um todo” (Polanyi, 2000, p. 186). A alternativa polanyiana, portanto, ndo ¢
entre essa ou aquela classe, e nem mesmo entre democracia e totalitarismo, mas entre democracia e
ruina de qualquer forma social e espiritual. Em jogo esta o conjunto, ndo uma parte dele, e a “vitoria”
estad na superacdo das falsas alternativas colocadas pelo sistema (Sobrero, 2012, p. 270).

Karl Polanyi: pseudofilosofia e paradoxo

A perspectiva a partir da qual Block e Somers (2014) interpretam a critica de Polanyi a teoria
da luta de classes é menos filosofica e mais politica. Polanyi nos convida — argumentam — a ampliar
a andlise das relagdes de producdo entre as classes para o campo politico, onde os conflitos se
manifestam e produzem resultados. A intervencdo do poder estatal, através de medidas regulatérias,
de fornecimento de bens e servicos publicos e de interferéncia nos fluxos internacionais de trabalho,
mercadorias e moeda, contribui decisivamente para modelar as relacfes de poder entre os atores
sociais. E na base deste raciocinio esta a conviccao de que o sistema de mercado néo existe, nem pode
existir, sem que a acao do governo e o exercicio dos poderes coercitivos do Estado cumpram a tarefa
de produzir e manter a ordem econdmica e social®.

Segundo Block, essa € a razao pela qual Polanyi define como “utdpica” a visao de um sistema
de mercado autorregulavel, por ser literalmente impossivel de ser tornada real. Sobrero, retomando
outro termo de Polanyi, fala de “pseudofilosofia”. A organiza¢do tedrica desses contetdos ilusorios,
por sua vez, da forma a “ideologia”, com a qual se constroi uma determinada compreensdo da
realidade, que esconde suas contradi¢des. Nesse sentido, a ideologia € um recurso essencial no
confronto entre interesses opostos no duplo movimento, obrigados a disputar o consenso dos diversos
grupos sociais e o apoio dos responsaveis pelas politicas estatais. Gragas a esse “magico” expediente,
iniciativas politicas que emanam de interesses particulares, oriundos de setores igualmente
particulares, sdo legitimadas diante da sociedade, empacotadas em uma atraente visao de desejavel
ordem social.

Segundo Polanyi, a contradi¢do fundamental da sociedade de mercado reside em sua base
ficticia: na impossibilidade de se fundar em um sistema de mercados autorregulaveis, sendo
necessaria a acao estatal para que se produza e mantenha a ordem econémica e social adequada para
o funcionamento “natural” do mercado. Quando, nos momentos de crise, a contradi¢do aflora,
evidenciando o hiato entre ideologia e realidade, colapsam as certezas ilusérias das narrativas
apologéticas que excluem a priori qualquer alternativa. S80 0s momentos em que a quimera da
liberdade ilimitada, prometida pelo mercado, revela-se como alienacdo e soliddo. Nessas
circunstancias, estoura a tensao entre fatos e valores, e em favor do contramovimento de protecédo
abrem-se janelas de oportunidade, através das quais reformas podem ter sucesso e que atenuem a
pressdo do mercado sobre a sociedade.

O engano em que caem todas as ideologias, segundo Polanyi, é o de modelar os fatos com
suas proprias palavras, para depois trazé-las, como se fossem evidéncia dos fatos. Em vez disso, é

(3) O direito de propriedade, verdadeira instituicdo do livre mercado, néo se impde sozinho, mas exige uma acéo politica em varios
niveis para que seja reconhecido, implementado e protegido na sociedade (Block, 2008, p. 25).

Econ. Soc., Campinas, v. 34, n. 1 (83):e250989, 2025.



10de 25

necessario voltar das palavras aos fatos, destacando sua natureza historica, processual, relacional e
sistémica (Sobrero, 2012, p. 266).

Polanyi percebe que na linguagem reflete-se a civilizagdo, se oculta uma concepgéo de
mundo. Sua estratégia, entdo, é a de proceder por contrastes* e agrava-los. Ndo se trata, no entanto,
de escolher um extremo a outro, mas de contestar na integra a forma historica que expressa a ambos.
Novamente, ndo se trata advogar em nome desta ou daquela parte, mas de mudar o discurso; ndo
mediar melhor o jogo entre as partes, mas, por meio de uma teoria critica, redefinir os termos, para
poder rejeitar a propria alternativa®.

Com respeito a Marx e aos liberais, Polanyi ndo prop®e outra utopia a ser realizada, uma nova
ilusdo, um paraiso a ser trazido para a terra, seja ele comunista ou consumista. A natureza dicotdmica
da vida ndo se resolve, assim como nao se resolvem suas muitas contradi¢es. Nem a histéria pode
ser parada ou pacificada. Como a vida, ela é um sistema em movimento, um territério de encontros e
confrontos. Torna-se claro, entdo, porque Polanyi quase nunca usa o termo dialética para descrever a
dindmica do duplo movimento.

A tensdo continua e exasperada entre fatos e valores, entre o que o mercado faz e o que diz
fazer, leva Polanyi a preferir o termo paradoxo, aquele estado de coisas que alimenta seu proprio
contrario, no qual toda mediacéo revela-se impossivel. Ele propde, entdo, uma estratégia discursiva
baseada em palavras simples, que permitam tornar visivel o paradoxo e ainda mais evidente a
possibilidade de supera-lo. Palavras plurais, que restabelecam a complexidade dos fatos, que a
palavra no singular inevitavelmente esconde. Palavras espagosas, nas quais os historiadores possam
reconhecer a pluralidade de formas, e os politicos os muitos caminhos possiveis (Sobrero, 2012,
p. 290).

Neoliberalismo e modernizacao ecoldgica

No ultimo capitulo de A Grande Transformacgdo, Polanyi profetiza o fim do sistema de
mercado autorregulavel e a afirmacdo do primado da sociedade sobre a economia, a partir do colapso
da sociedade liberal e do mercado mundial durante as décadas de crise de 1930 e 1940, imaginando
uma nova era em que a humanidade escolheria coletivamente re-enraizar os mercados na sociedade,
submetendo-0s a mediacdo e ao controle coletivo. O sistema monetario-financeiro internacional de
Bretton Woods e o chamado embedded liberalism, corporificado nos Estados de bem-estar social,
pareceram, por algum tempo, dar-lhe razéo.

Mas a previsao revelou-se errbnea e a superacdo de uma sociedade que insiste em agarrar-se
a ficcdo da comoditizacdo e do mercado autorregulado mostrou-se apenas temporaria. Mesmo com o
chamado “liberalismo enraizado”, consubstanciado nos modelos economicos de corte keynesiano e
no Estado de bem-estar social do p6s-Segunda Guerra Mundial, se por um lado impds-se um forte

(4) A oposicao liberdade versus sociedade torna-se oposicdo entre comunidade e sociedade; entre politica e economia; entre o
presente, como seguranca do nosso lugar no mundo, e o futuro, como mudanga; entre humanos e sociedade de maquinas; entre possibilidade
de escolha e consumos de massa.

(5) Polanyi toma como referéncia Owen e sua capacidade de colocar o problema da democracia ndo de maneira abstrata e parcial,
mas como conquista geral no contexto dos problemas econémicos, sociais e éticos de um ambiente urbano-industrial (Sobrero, 2012,
p. 283).
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componente regulatério ao capitalismo, o que incluia a regulagdo ambiental (McCarthy; Prudham,
2004, p. 278), por outro, aprofundou-se a comoditizagdo da vida, e em especial, das mercadorias
ficticias. Além disso, uma nova mercadoria ficticia ganhou contornos tenebrosos no pds-1945: o
petréleo. Segundo Steinberg:

Para fazer avancar seus objetivos, o Estado norte-americano tinha de prover uma fonte pratica de
energia, especialmente para ajudar a recuperacao dos Estados europeus. Isso entdo facilitou que
as companhias internacionais de petr6leo tomassem o controle de campos de petréleo no Oriente
Médio, que permitiram aos Estados Unidos — previamente um fornecedor de petréleo para Europa
— usar suas proprias fontes domesticamente. Isso também langou as bases para a imensa demanda
por energia por parte da cultura de consumo com seus carros, plasticos, fertilizantes e pesticidas
(Steinberg, 2019, p. 267).

Assim, em boa medida, o Antropoceno é fruto da Grande Aceleragdo, e essa ultima é
tributéria da sacralizagdo laica da ideia de desenvolvimento econdmico. “A era de ouro do que alguns
polanyianos chamam de “capitalismo enraizado’ foi a Era do Carbono, em que a devastagdo ambiental
avangou a passos largos” (Dale, 2020, p. 16). Entdo, mesmo sob todo o arcabouco regulatério do
capitalismo entre o fim da Segunda Grande Guerra e 0s anos 1970, a legitimacdo de uma dindmica
econdmica de expansao, de crescente gasto energético e de consumo de matérias-primas, da busca a
todo custo de um bem estar material de tipo consumista, em niveis crescentes, produziu um estado de
coisas em que a crise climatica apareceria como consequéncia inevitavel.

A partir do final dos anos 70, o movimento politico em direcdo a legitimacdo da
autorregulacdo (novamente) consegue importantes sucessos politicos na Inglaterra e nos EUA,
reduzindo drasticamente a progressividade do sistema tributario, desmantelando uma parte
significativa do sistema de regulamentacgdo financeira e cortando 0s programas sociais para os setores
mais pobres. Em particular, desde 1980, através de uma politica agressiva de liberalizacdo do
comércio e dos movimentos de capitais, a autorregulacdo impds-se na cena mundial, com resultados
politicos significativos®.

Do ponto de vista econémico, a hegemonia exercida pela financa sobre a esfera produtiva
representa a caracteristica principal do novo paradigma neoliberal. Contextualmente, o valor
desvincula-se do trabalho necessario para produzi-lo, para se ligar a informacao e ao conhecimento
incorporados nas mercadorias’. Como afirma Christian Marazzi (2010, p. 54):

O proprio conceito de acumulagdo de capital ndo consiste mais, como na era fordista, em
investimento em capital constante e em capital variavel, mas em investimento em dispositivos de
producéo e captacdo do valor produzido fora dos processos diretamente produtivos.

Do ponto de vista antropoldgico, assiste-se a transformacdo ontoldgica do individuo em
capital humano, um sujeito econdmico que faz empresa de si proprio, responsavel por suas
necessidades e escolhas estratégicas. Um sujeito supostamente livre, que faz de sua liberdade
ferramenta e pressuposto de seu autogoverno (Marceno, 2019, p. 107).

(6) Com respeito a diferencas e semelhancas no funcionamento do duplo movimento na fase de hegemonia dos EUA em relacdo
com o periodo histérico da hegemonia britanica, veja (Silver; Arrighi, 2003).
(7) Ayse Bugra e Kaan Agartan (2007) propdem considerar o conhecimento como quarta nova mercadoria ficticia.
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O neoliberalismo, entdo, fez pouco para alterar a degradacdo climatica que ja se anunciava
pela “civilizagdo do petrdleo” dos anos 1950-1960, e em verdade contribuiu para tornar a crise
climética ainda mais acelerada e, definitivamente, fora de controle. Nem sempre fica clara a nogao de
gue o neoliberalismo é ele, também, um projeto ambiental. Ndo s6 é mantida a tendéncia de uso
intensivo de energia e de matérias-primas herdada dos modelos de capitalismo regulado das décadas
anteriores, como se avanga no sentido da “privatizagdo dos comuns”, fonte da comoditizacao da terra,
segundo Polanyi. Trata-se, sobretudo, de “libertar a natureza” das prisdes regulatorias, ¢ coloca-la
inteiramente sob a égide do mercado autorregulado, o que envolve ndo somente comoditizar a terra e
0 que h& em seu subterraneo, mas outras formas de neomercadorias tais como codigos genéticos,
material bioldgico, cotas para a emisséo de gases de efeito estufa (mercados de carbono) entre outros®.
Reforcando a natureza iluséria da autorregulacdo, e a indisfarcavel necessidade de massiva
intervengdo politica para a constru¢do de “mercados livres”, afirmam McCarthy e Prudham:

Funcdes de estado voltadas para deter efeitos social e ambientalmente destrutivos provocados
pela produgdo capitalista sdo escanteadas, atacadas por meio de discursos de competitividade
econbmica nacional, regional e urbana, e “reestruturadas” de varias formas, incluindo: (i)
privatizacdo através de esquemas supostamente baseados em préaticas de mercado nunca alheias
ao fisiologismo (...); (ii) incapacitacdo através de profundos cortes fiscais e administrativos; (iii)
re-escalonamento da governanga ¢ “esvaziamento” do Estado nacional (...) (incluindo a
devolugdo de responsabilidades regulatdrias aos governos locais sem a transferéncia proporcional
de poder ou capacidade, enquanto se aumenta as capacidade regulatorias de instituicdes
internacionais com pouca ou henhuma transparéncia ou accountability (...) (McCarthy; Prudham,
2004, p. 276).

A partir do Relatério do Clube de Roma (Meadows, [1972] 1978), delineia-se uma critica ao
modelo de desenvolvimento, que indica no crescimento ilimitado a responsabilidade por uma crise
ecoldgica iminente, alertando sobre o0s riscos de prejudicar as capacidades regenerativas da biosfera.
Diante da manifestacdo da questdo ecoldgica, assiste-se, entdo, a outro “duplo movimento”. Por um
lado, figuras criticas como Edgar Morin (1973, 1993), identificam na ecologia um novo instrumento
de conhecimento e na crise ecolégica um ponto de vista critico privilegiado sobre nossa civilizagao;
por outro, a medida que o processo de modernizacgao ecoldgica avanca, sdo gradualmente removidos
os temas das batalhas ecoldgicas, culturais e politicamente revolucionarias, estabelecendo o meio
ambiente como um dos campos do direito e da politica. Dessa forma, reconduz-se na esfera
institucional o componente “aceitavel” da crise ecoldgica, marginalizando o mais dissonante em
relacdo ao modelo econdmico neoliberal (Mol; Spaargen, 2000, p. 30). E o que Gareth Dale reconhece
como uma postura “racional-liberal” em rela¢do a questao climatica.

Ela advoga em favor de um capitalismo verde e de um crescimento verde, com emissfes a serem
controladas através de acordos internacionais, investimento tecnoldgico (notavelmente em
energia renovavel e carros elétricos), e na mudanca de padrdes de consumo. Ela identifica a
responsabilidade ambiental corporativa como o principal motor da mudanca (...). [A postura

(8) No ambito dos estudos polanyianos discute-se em que medida os mercados de carbono consistem em uma iniciativa de
autoprotecéo ou de defesa dos mercados autorregulados. Acompanhamos aqui a opinido de Stuart, Gunderson e Petersen (2019, p. 95): “A
criacéo de mercados de carbono representa uma manobra defensiva por parte das elites econdmicas para preservar o status quo e prosseguir
a acumulagdo de capital de uns poucos ricos”.
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racional-liberal] fetichiza a tecnologia (...), ignora o problema dos efeitos-rebote, e anseia que as
energias renovaveis movam as engrenagens da acumulacao de capital (...). A lacuna entre seus
louvéaveis objetivos ambientais e seu abjeto fracasso em alcancéd-los é preenchida pelo
pensamento magico (com relacdo a promessa da tecnologia) e por torrentes de greenwash (Dale,
2020, p. 17-18).

O objetivo dos defensores da postura racional-liberal é de endossar a tese da compatibilidade
do modelo de desenvolvimento ocidental com a conservacao do meio ambiente e dos recursos
naturais: seria possivel, entdo, manter padrdes de consumo e gasto energético através do
desenvolvimento de novas tecnologias, encomendadas ao setor econdmico, e da elaboracéo de novas
regulamentacdes, delegadas ao setor juridico. O resultado, entdo, é uma visdo critica do modelo de
desenvolvimento que ndo consegue se emancipar da dominacdo da dimensdo econémica. O objetivo
passa a ser, entdo, de transformar a questdo ambiental, de obstaculo a acumulagéo de capital, em uma
nova oportunidade de extracdo de mais-valia (Leonardi, 2019, p. 64).

O grande ausente na perspectiva da modernizacao ecoldgica € um plano propriamente politico
que solicite a rediscussdo dos principios e valores fundamentais das nossas sociedades e exija
reflexdes e respostas mais complexas. Parece muito arriscado insistir em apostar em solugdes técnico-
cientificas, supostamente neutras e objetivas, ou continuar confiando nas ilusorias virtudes de
autorregulagdo do mercado. Se a natureza se rebela contra a civilizacdo, questionando sua ideia de
progresso, sua fé no produtivismo e seu individualismo extremo, entdo a crise ecoldgica deve ser
pensada e interpelada como desafio aos paradigmas econémicos, politicos, juridicos e cientificos
tradicionais, colocando em pauta também a perspectiva de uma descontinuidade radical.

O apelo a uma transformacdo nos pardmetros institucionais que fundam as sociedades
modernas e a desconfianca em relacdo a solugdes tecnocraticas para a crise climatica, que
supostamente permitam manter os sistemas econdmicos tal como existem, levam autores como
Puggioni (2017), Reinhard Marx (2016), Dale (2020) e Stuart, Gunderson e Petersen (2019) a discutir
em que medida as ideias de Francisco e de Polanyi alinham-se com o conceito de decrescimento
econémico. A nocdo de degrowth surge nos anos 1970 a partir de reflexdes sobre a obra de Nicholas
Georgescu-Roegen (1971), fundador do campo transdisciplinar da bioeconomia (ou economia
ecoldgica) que busca compreender os sistemas econdmicos enquanto construtos sociais que
funcionam no dmbito de ecossistemas. Segundo Dale, “os degrowthers advogam em favor de
mudangas sociais e econdmicas fundamentais, incluindo uma acentuada redugdo do consumo nos
paises ricos ¢ uma mudanca da agricultura industrial em dire¢do a agroecologia e a permacultura”
(Dale, 2020, p. 17).

O fundamentalismo de mercado — em especial em sua face neoliberal — é desafiado pelos
economistas e ativistas organizados em torno da nocao de decrescimento; mas, principalmente, o que
é combatida é a cristalizacdo ética do conceito de crescimento econdmico, tornado um bem em si
incontestavel, axiomatico e objetivo a ser alcangado a qualquer custo. Entendem entdo que “(...) o
crescimento econdmico nao pode seguir para sempre dados os limites ecolégicos e, entdo, sociedades
ricas devem intencionalmente contrair suas economias de uma forma socialmente sustentavel”
(Stuart; Gunderson; Peterson, 2019, p. 95). E contrarios as criticas que invocam o espectro da escassez
caso um programa de decrescimento seja adotado, defendem que o atendimento as necessidades
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humanas para 0 bem viver nunca precisou nem nunca precisara de uma economia em crescimento; a
obsessdo com Produtos Internos Brutos em ascensédo se deve a outros elementos, ja muito distantes
da preocupagdo com uma vida digna, saudavel e em sintonia com o0 meio ambiente.

Dale considera Polanyi um “degrowther avant la lettre” (Dale, 2020, p. 6); de fato, em A
Grande Transformacdo, o que Polanyi busca sobretudo é, com o diagndstico da crise estrutural
provocada pela utopia da autorregulagéo, buscar caminhos capazes de permitir que a civilizacdo das
maquinas seja colocada a servigo da Gemeinschaft, fazendo assim convergirem o desenvolvimento
tecnoldgico e a vida comunitéria baseada na experiéncia humana de longa duracéo.

Francisco e Polanyi ndo séo primitivistas ou neoludistas no sentido dado por Gardenier
(2016). Buscaram caminhos para reconduzir a imaginacgdo, a criatividade e o potencial inovador
humano de volta em um campo solido de limites éticos, que enraizem a tecnologia na sociedade,
tornando-a um instrumento em prol da vida, e ndo um fim em si mesmo, ou mecanismo de promoc¢ao
da acumulago. E nesse sentido, entdo, que convergem em dire¢io ao que hoje concebemos como a
ideia de decrescimento econdmico:

O Papa Francisco rejeita o crescimento em sua condicdo contemporanea de ser o principal
objetivo nos debates politicos e econdmicos. Estudiosos do decrescimento claramente fazem da
nocdo de crescimento seu campo de batalha inicial e central, desmascarando suas falhas e
sugerindo um caminho para mudanca. [Tanto os degrowthers quanto o Papa] rejeitam o
reformismo e ambos defendem uma guinada estrutural que envolva ao mesmo tempo pessoas e
instituicdes (Puggioni, 2017, p. 31).

Ainda que ndo empregue o termo diretamente, em Laudato Si’, Francisco demonstra
extensiva preocupagdo com os limites ambientais do crescimento, critica o fetichismo dos mercados
livres, defende a nocéo de desenvolvimento humano integral, critica a nogdo de propriedade privada
(nocdo essa que sO pode se justificar diante de sua funcdo social e da atencdo em relagcdo ao meio
ambiente), e revela amplo ceticismo em relagdo ao chamado raciocinio tecno-utopico (Macaaran,
2021, p. 70-72; Zsolnai, 2017, p. 68-70).

[Francisco] sabe também que interpretacbes da Biblia desgracadamente levaram a um
entendimento da relacdo entre humanos e a Terra em termos de dominacéo. (....) seres humanos
precisam usar todo potencial tecnoldgico para um progresso humano socialmente orientado para
todos. O que o Papa teme exatamente é a ‘tecnocracia’ (...). Francisco relaciona negativamente a
tecnologia ao crescimento, ou seja, [0 fato de que] o avanco tecnoldgico é amplamente visto como
vélido somente quando fomenta o crescimento econdmico material e os negécios. (Puggioni,
2017, p. 22)

Polanyi igualmente ndo menciona o termo decrescimento, mas as estratégias politicas
associadas a operacionalizacdo desse conceito decerto

(...) se assemelham as protecBes adotadas pelo Estado para proteger a sociedade da
comoditizacdo, como descritas por Polanyi (...). Tal como acontece com as medidas de protecéo
voltadas ao trabalho e a terra, o Estado pode implementar politicas para proteger as pessoas e 0s
ecossistemas da mudanca climatica por meio de politicas especificas que restrinjam a emissdo de
gases de efeito estufa (Stuart; Gunderson: Petersen, 2019, p. 96)
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A nocdo de decrescimento econdmico passa pela profunda critica ao paradigma fossil-
industrial que orienta as economias modernas, e nela vemos a marca clara do contramovimento
polanyiano. Segundo Stuart, Gunderson e Peterson (2019, p. 97):

(...) o movimento de decrescimento econdmico representa um genuino contramovimento
polanyiano, uma vez que seus principios e caminhos podem conduzir o re-enraizamento dos
sistemas energéticos na esfera socionatural (...). Energia pode ser concebida como um bem
comum de propriedade e gestdo coletiva (...). Objetivos sociais e ambientais especificos, em
detrimento de objetivos econémicos ou mesmo de producdo de energia, podem guiar 0s sistemas
energéticos (...). A governanca seria participativa — conduzida pela comunidade (...). E por fim,
mudancas de estilo de vida incluiriam a redugédo do consumo energético e a adocdo de uma gama
de mudangas simples e de baixa tecnologia incluindo a caminhada e o ciclismo, uso de design
solar passivo para aquecimento e resfriamento, isolamento térmico residencial (...).

O imperativo do crescimento, a acumulagdo capitalista e 0 consumismo contemporaneo
devem, entdo, ser reconsiderados em sua particularidade e excepcionalidade historica, e ndo como
destino. O fim deste modelo de desenvolvimento ndo marca o fim da civilizagdo; é preciso focar na
pluralidade de caminhos que se desenrolam no nosso passado, no nNosso presente e no nosso futuro,
em busca de visfes do mundo capazes de reconciliar o ser humano com o seu contexto (Ciuffoletti et
al., 2019, p. 9).

Francisco: o cuidado da “casa comum”

Em vista da Conferéncia do Clima de Paris, no final de 2015, ocasido em que as chancelarias
tentavam, pela primeira vez, passados vinte anos de negociagdes, assumir um acordo vinculante e
universal sobre o clima, Papa Francisco lanca a enciclica Laudato Si’: sobre o cuidado da casa
comum, para entrar em comunicagdo com “todos os homens de boa vontade” e renovar o dialogo
sobre como estamos construindo o futuro do planeta (Francisco, 2015, p. 13). O pontifice propbe uma
visdo ecoldgica integral, do ambiente a sociedade, a cultura, dos desejos aos projetos e a
espiritualidade. Uma ecologia integral, inseparavel da perspectiva da defesa do bem comum e
enraizada na intima relagdo entre o cuidado do planeta, a solidariedade com os mais pobres, a luta
pela justica social e a responsabilidade para com as geracdes futuras.

Francisco convida a humanidade a assumir o “ponto de vista de Deus” sobre a criagdo e
solicita aos cristdos que encarem a realidade com o olhar divino, julguem-na com base no Evangelho
e coloquem em pratica agdes concretas de transformagéo. Ver, julgar, agir. Adotando o “método da
educagdo democratica”, que conta cinquenta anos de pratica social cristd na América Latina, o Papa
enquadra a crise atual, analisa suas causas e avanga algumas linhas de acéo, inspirando-se na figura
de Séo Francisco de Assis, exemplo alegre e auténtico de cuidado devotado ao que é mais fraco:
aquele que escolheu a pobreza para combaté-la.

A realidade, que para o Papa precede sempre a ideia (Francisco, 2013, p. 175), é o ponto de
partida da analise dos primeiros capitulos da enciclica. Francisco demonstra ceticismo em relagdo a
toda forma de “ideologia” em consonancia com a tradicdo da doutrina social catdlica, especialmente
no que diz respeito ao neoliberalismo e sua ficgdo da autorregulagdo, em que “(...) uma nogao
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especifica de l6gica econdmica (...) expressa através da confianca nas forcas invisiveis de mercado
(...) foi posta acima da realidade (...)” (Marx, 2016, p. 297).

Desde a privatizagdo da agua até a destruicdo da biodiversidade, Francisco destaca como,
nesse descaminho de mercantilizacdo e espoliacdo ambiental, sdo sempre 0s mais pobres, 0s mais
fracos e os mais vulneraveis que pagam pelas contradi¢des de nosso modelo de desenvolvimento
econdmico, e sdo 0s que mais sofrem pela degradacdo ambiental. O clamor da terra e o clamor dos
pobres, entdo, expressam, polanyianamente, a mesma sede de justica, que ilumina a profunda conexao
entre a fragilidade do planeta e o flagelo da pobreza. A opg¢édo pelos pobres &, assim, parte desse
movimento “em dire¢do ao mundo real”, e “distante das fic¢des” (Martins, 2018, p. 411). Ecologia
integral significa, portanto, iniciar um caminho para repensar 0 humano e a sua comunidade, a partir
de uma refundacdo ética, capaz de reconhecer a criatividade e 0 progresso e, ao mesmo tempo,
salvaguardar a dignidade dos seres humanos. A visdo ambiental de Francisco é de importancia
fundamental em um momento em que se reconhece uma crescente e perigosa convergéncia entre
discurso e pratica ambientalista, e 0s marcos do pensamento neoliberal.

Assim, o entendimento da questdo social e da questdo ambiental como parte de um mesmo
problema — similar & nogdo polanyiana de convergéncia entre mercantilizagdo do trabalho e da terra
— distingue tanto Polanyi quanto Francisco na constelagdo de ideias a respeito da corrente crise
climética global.

As raizes mais profundas da crise séo identificadas no dominio absoluto do paradigma
tecnocratico sobre a natureza e a vida, brutalmente submetidas ao lucro. Técnica e tecnologia se
impdem como Unicas dimensBes para interpretar a existéncia, com graves efeitos em termos de
degradacdo ambiental, ansiedade generalizada, perda de senso da vida e da convivéncia social. O ser
humano é chamado urgentemente a responder pelo poder que deriva da tecnologia, solicitado a
restabelecer uma ética sélida, que o contenha “dentro dum licido dominio de si” (Francisco, 2015,
p. 82).

Se a tecnologia despreza a permanéncia, ja que seu reinado é o do tempo curto, da novidade
e do consumo, a troca entre fé e cultura e o dialogo inter-religioso representam, por outro lado, um
terreno fértil de longa permanéncia, onde é possivel meditar e fazer florescer os compromissos
ecoldgicos, implicitos em toda fé. E necessério ligar Deus e natureza — sugere o misticismo sufista —
pois a espiritualidade caminha em direcdo a recomposicdo, e ndo a separa¢do. Eucaristia como
casamento entre Deus e 0 universo — acrescenta a religido crista. Voltar a ideia de um Deus criador,
senhor do mundo, intuindo que a criacdo é algo mais que a natureza, porque brota dentro de um
projeto de amor, no qual cada criatura tem um valor e um significado para Deus (Jiménez, 2016,
p. 191). A énfase ndo est4 mais no individuo, em seu solipsismo angustiante, mas na relagdo com
Deus e com a criacdo, dentro de um contexto de amor, a ser cultivado e preservado. O retorno a “casa
comum”, em companhia dos pobres ¢ dos deserdados, para Francisco, € um caminho de alegria e paz.

Francisco propde organizar o cuidado com a casa comum atraves da nocéo de que humanos
e ndo humanos estdo unidos em uma relagdo fraterna, sob o signo da criagdo divina, “uma ordem
ecoldgica orientada em direcdo a verdade, a bondade, e a beleza” (Flores, 2018, p. 463). A imagem
da “fraternidade da cria¢do” invoca a familia, e esse elemento tem profundo significado se lido sob a
lente da analise polanyiana. O Papa claramente sugere uma narrativa remitologizante, na qual
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humanos e ndo humanos estio unidos pela Terra, na condi¢io de mée. E nitido que “Francisco articula
um plano para a solidariedade ecologica que se distingue por sua rica visdao de relagoes familiares”
(Flores, 2018, p. 464).

E essa ecologia relacional, que recorre & imagem fraternal, que Francisco apresenta como
contraponto a comoditizagdo de toda a existéncia, consubstanciada na “cultura do descarte”, como
ele mesmo designa. E notorio, ainda, que a arquitetura familiar que ilustra a relag&o entre humanos e
ndo humanos (entendidos como outros seres vivos, mas também como entes geoldgicos) seja a da
familia extensa, contraposta a familia nuclear prépria do mundo burgués modernizado e ocidental. A
familia extensa

(...) incorpora primos, tias e tios, bem como membros da comunidade fora dos lagos biolégicos
ou das concepcdes legais de familia (...). Densas redes familiares tornam possivel (...) distribuir
recursos sociais para além dos domicilios particulares. Essas relagfes formam a base de uma
comunidade de resposta e resisténcia as injustigas sociais, econdmicas e politicas (Flores, 2018,
p. 466).

Assim, humanos e ndo humanos — que por critérios convencionais pertenceriam a duas esferas
distintas — formam, segundo o Papa Francisco, uma rede de solidariedade e reciprocidade. Note-se,
entdo, que Francisco invoca a imagem da Gemeinschaft polanyiana, da sociabilidade folk, como
padrao institucional na relagdo entre a humanidade e a natureza ndo humana, e ndo a relagdo utilitaria,
contratual e impessoal propria das sociedades de mercado; vemos, entdo, uma clara iniciativa de
contramovimento, de autoprotecdo da sociedade, entendida em sua dimensdo pos-humana. Em
relacdo comunitaria e familiar com toda a natureza além de si, a humanidade deve pautar-se pelos
principios da reciprocidade e do afeto; se a Mée Terra prové a subsisténcia humana, e permite a
opera¢do de uma economia substantiva, é justo e esperado que “os seres humanos retribuam os
servigos prestados pela biosfera com servigos realizados por eles mesmos” (DeWitt, 2016, p. 273).
Ou ainda, segundo Jiménez (2016, p. 192):

(...) a pessoa humana é responsavel por sua propria vida e por suas relacbes com a natureza.
Nenhuma outra criatura pode ser feita responsavel por suas a¢des; pelo contrario, ao humano sim,
ele pode e deve dar conta deles. A mais clara recusa em assumir esta responsabilidade é a resposta
que Caim da a Deus depois de assassinar Abel, “Por acaso sou guardido do meu irmao?” (Gn 4,
9). O ser humano recebeu uma dadiva muito grande para que pudesse dela tirar proveito dela, a
Terra. No entanto, enquanto cada comunidade pode tirar da bondade da Terra o que dela precisa
para sua sobrevivéncia, elas também tém o dever de protegé-la e garantir a continuidade de sua
fertilidade para as geragdes futuras.

N&o é fortuita a escolha de Francisco; ela representa uma forma de enquadrar e interpretar a
relacdo entre 0s seres humanos e a natureza ndo humana gue rejeita o supremacismo, o especismo e
0 “antropocentrismo desviante” que marcaram a postura das civilizagBes industriais desde seu
nascedouro. O Papa defende uma postura que recorre a uma genuina “bioética da esperanca”
(Jiménez, 2016, p. 190-192)° que, através de sua “ecologia integral”, promova o “reencantamento do

(9) A enciclica Laudato Si’ tem uma nitida dimensdo bioética no sentido seminal dado ao termo por Fritz Jahr, nos anos 1920.
Jahr pensou a bioética como uma “busca pelo respeito pelo biologico, pela vida humana, animal e vegetal”. Invocou a importancia da
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mundo” em contraposi¢ao ao utilitarismo simplista proveniente da modernizac¢do. “Para os cristaos,
a fé em Deus definitivamente inclui o amor pela criagdo divina. Aqueles que ndo amam a cria¢do ndo
podem ser realmente, portanto, bons cristdos. A dimensdo transcendental-espiritual é entdo parte e
parcela de uma ecologia integral” (Marx, 2016, p. 305). Reencantar, recorrer ao discurso mitico, ndo
implica rejeitar a ciéncia, muito pelo contrario. “Um entendimento integral e transdisciplinar do
mundo une ciéncia aos valores humanos e vé o mundo como uma ecologia e economia
sistemicamente conectadas, com equidade e justica acessiveis através das ciéncias naturais e sociais,
artes, € humanidades” (Zsolnai, 2017, p. 68).

Em tempos de crise climética, o Papa busca unir-se ao mundo cientifico na busca de
conscientizacdo e transformacdo, e lancar médo de estruturas miticas na construcdo de uma grande
narrativa que reforce um lugar sustentavel da humanidade na biosfera. Essa narrativa, ao assumir
poder institucional (ou seja, de mediacdo de conflitos e de arbitragem na imposicdo de
responsabilidades e concessao de direitos em uma sociedade), deve ser capaz entdo de funcionar como
mecanismo de regulacdo capaz de enraizar a economia e 0s mercados, postos assim a servico da
continuidade da vida no Planeta. “Apenas um mercado que € obrigado a respeitar valores pode
assegurar que a natureza ou os direitos das presentes e futuras geragdes serao respeitados” (Marx,
2016, p. 303). E isso ndo seria reinventar a roda:

(...) todos os sistemas econdmicos conhecidos por nés, até o fim do feudalismo na Europa
Ocidental, foram organizados segundo os principios de reciprocidade ou redistribui¢do, ou
domesticidade, ou alguma combinacdo dos trés (...). Dentro dessa estrutura, a producdo ordenada
e a distribuicdo dos bens era assegurada através de uma grande variedade de motivacGes
individuais, disciplinadas por principios gerais de comportamento. E entre essas motivacdes, 0
lucro ndo ocupava lugar proeminente. Os costumes e a lei, a magia e a religido cooperavam para
induzir o individuo a cumprir as regras de comportamento, as quais, eventualmente, garantiam o
seu funcionamento no sistema econémico (Polanyi, 2000, p. 75).

Contrapoder: articulacéo e credenciamento

O caminho de analise e reflexdo feito até aqui nos fornece alguns elementos, com base nos
quais podemos buscar uma resposta para a nossa pergunta inicial: é possivel interpretar determinadas
acoes empreendidas pelo pontificado de Francisco como uma engrenagem da chamada autoprotecédo
da sociedade? Combinando a reflexdo de Sobrero sobre a contradi¢do entre discurso e pratica do
mercado (Sobrero, 2012) com a analise de Block sobre as condi¢des, em termos de poder e discurso,
a partir das quais os atores sociais podem alterar as estruturas institucionais da sociedade de mercado
(Block, 2008), a ideia é tentar decompor a dindmica polanyiana — movimento e contramovimento —
ao longo da linha de tensdo entre fatos e valores, identificando desta forma quatro possiveis campos
de anélise:

empatia e da compaixao para com a natureza ndo humana, e, principalmente, a atitude de socorro, de ajuda, de acolhimento a animais néo
humanos e vegetais. Seriam essas atitudes “parte das obrigagdes morais e sociais que os humanos devem uns aos outros”. Jahr compreendia
a necessidade da aceitacdo de um imperativo bioético que contrastasse com o imperativo moral kantiano, fundamentalmente formal e que
desconsidera tudo para além dos humanos (Jiménez, 2016, p. 188-190).
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Movimento Contramovimento
Fatos Poder Contra-poder / Resisténcia
Valores Discurso Contra-discurso / Desconstrugdo

Ao nos concentrarmos na ultima coluna do quadro, é possivel, entdo, destacar como também
a dindmica do contramovimento, que intervém para proteger a sociedade do impacto das for¢as do
mercado, vive uma tensdo interna entre realidade e representacdo: entre uma acéo de resisténcia e
oposicdo material ao avango do processo de mercantilizacdo da terra, do trabalho e da moeda, e uma
operacdo intelectual de desconstrucéo e desmascaramento da utopia do mercado autorregulado.

Consideremos as acfes de Francisco destinadas a apoiar e credenciar a organizacdo e a
articulacéo desde baixo de jovens, fiéis, movimentos sociais e povos indigenas. Neste caso, trata-se
de iniciativas que, embora lancadas em nivel global, tendem a produzir resultados politicos dentro
das vérias realidades nacionais, sem afetar significativamente as relacfes entre os Estados e a
dindmica politica internacional. Na realizacdo dessas iniciativas, Francisco aposta tanto na
solidariedade democrética, resultado da acdo coletiva e voluntaria, inspirada no valor da reciprocidade
e na ajuda mutua, quanto na solidariedade redistributiva, fruto da acdo publica em prol do bem-estar,
visando garantir a coesdo social e reduzir as desigualdades sociais (Laville, 2009, p. 63). Nos dois
casos, a partir da mobilizagdo e do exercicio do conflito amadurecem consciéncia social e projeto
politico, ingredientes essenciais para ativar — em escala nacional — a dindmica do contramovimento.
Tanto Polanyi quanto Francisco acreditam em uma perspectiva de mudanca radical, mas néo
repentina, que se desenvolve em termos homeostaticos. E também no terreno do contradiscurso, o
objetivo é bloquear o0 avanco das forgas do mercado; no entanto, a estratégia muda: ndo uma queda
de braco, mas uma sutil operacdo intelectual, para desconstruir a utopia do mercado autorregulavel,
visando desmascarar seu conteido ideoldgico.

Que analogias podemos sugerir na estratégia contradiscursiva de Polanyi e de Francisco?
Vejamos:

Analogias encontradas nos contradiscursos de Polanyi e Francisco
Com relagéo a: Analogia: Imagem:
Origem Periferia

Sotaque
Atitude Solidariedade
Método Longa duragéo _
. Timbre
Linguagem Paradoxo
Politica Liberdade versus Sociedade
: . : Palavras
Antropologia Individuo versus Criatura
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Passemos entdo a elas.

Contradiscurso: sotaque, timbre, palavras

Tanto Polanyi quanto Francisco vivem o imperativo de desarmar a ilusdria utopia do mercado
autorregulavel. Para ambos, existe uma relagdo reflexiva entre historia e teoria: a historia gera teorias;
as teorias condicionam a histéria. Portanto, é essencial, sobretudo em tempos de crise, vigiar o espago
da representacdo, para desmascarar as ideologias e devolver dignidade aos fatos. Nesse esforco
constante de desconstrucdo, talvez seja possivel discernir o sotaque de quem vem das margens do
mundo e, tendo alcangado o centro, continua querendo ser “descentrado”, de si mesmo e do discurso
do poder. Polanyi, vindo da Mitteleurope, ja periferia, faz parte dessa geracéo de intelectuais® que,
de repente, com a queda do Império, acharam-se sem historia.

No exilio continuo, que o tornara cidaddo do mundo, passa a maior parte da vida no
compromisso com a educagdo dos trabalhadores, de Budapeste a Londres. Bergoglio, chamado a
Roma desde o “fim do mundo™, traz consigo, do Sul do planeta, toda a poténcia criativa das
periferias'?. Ambos acreditam no reconhecimento social dos mais humildes — os trabalhadores para
Polanyi, os pobres para Francisco — como altima chance de salvagdo para uma humanidade perdida,
prisioneira das ficces do mercado. E com esse discernimento, que apostam estrategicamente no
empoderamento.

E a longa durago da pesquisa etnolégica que da profundidade ao timbre de voz de Polanyi,
com a qual denuncia o que o mercado autorregulado nao é, mesmo pretendendo ser. A perspectiva
etnografica Ihe permite dar conta da especificidade do sistema capitalista, como novidade recente na
historia da humanidade, que contrasta com milénios de mediagdo com o meio fisico,
institucionalizada por processos sociais coletivos. Em Francisco, € a longa duragdo de uma sabedoria
milenar, capaz de revelar a falsidade da neutralidade do mercado e sugerir um caminho de
humanizacdo, feito de ternura, gratiddo, escuta e didlogo (Francisco, 2015, p. 167). Ressoa em ambos
0 apelo para superar a dicotomia entre individuo e sociedade, reconhecendo a antiga lei da
subsisténcia humana, distorcida pelas pretensdes dos ultimos dois séculos, para a qual a natureza é
comandada e obediente (Sobrero, 2012, p. 293).

Voltar a vida, ocultada por tras da univocidade das palavras: Polanyi serve-se da ldgica do
paradoxo, com a qual consegue manter aberta a interrogacdo, desafiando a universalidade da
ideologia e instando-nos a um salto de nivel. Por outro lado, responde Francisco, com a pratica de um
pensamento que aspira ser aberto e incompleto, esquivando-se de toda sintese. Para permanecer em
movimento, sem ilusorias pacificacdes, no caminho de uma eterna busca.

(10) Junto com, entre outros, Joseph Schumpeter, Karl Mannheim, Franz Kafka, Karl Popper e Ludwig Wittgenstein.

(11) “Bergoglio diz que seus colegas escolheram uma pessoa vinda “do fim do mundo” para ser papa. Fin del mundo é uma
expressdo casual na América Latina, tanto em espanhol quanto em portugués, que as pessoas usam para se referir a regides que sao tdo
distantes que ninguém se importa ou sabe a respeito” (Martins, 2018, p. 410).

(12) Como contrapartida as classificagdes de territorios “desprovidos”, “desfavorecidos”, “marginalizados”, “excluidos” ou
“carentes”, opde-se ao paradigma da auséncia, “o poder inventivo” das periferias — traduzido por poténcia, ou pela capacidade de gerar
respostas praticas e legitimas, que se configuram como formas contrahegeménicas de vida em sociedade (Fernandes; Silva; Barbosa, 2018,

p. 8).
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O liberalismo proclamou seus principios como naturais: que todo humano € por natureza
homo oeconomicus; que o desejo de ganho e lucro pessoal é uma disposicao natural da espécie; que
o mercado autorregulavel é uma forma natural de troca e, como tal, a base da sociabilidade humana;
gue a sociedade capitalista € a expressao final e mais alta da histéria. Mas 0 que aconteceu com a
natureza, vitima do sequestro por parte da retorica liberal? Reduzida a dispositivo de legitimacao
ideoldgica e despojada de toda fisicidade, a natureza é hoje um conceito abstrato, desprovido de
substancia, sem espacialidade, corporalidade e relacGes.

Diversamente, na pesquisa etnogréafica de Polanyi e nas palavras de Francisco, a natureza esta
sempre encarnada na cultura: ela é contexto e limite, capaz de nos conter, de nos dar a medida, fonte
de sabedoria e maturidade. O pensamento liberal deu origem a ilusdo de uma liberdade sem limites,
mas paradoxalmente é o proprio mercado que precisa de regras para gerenciar suas tensdes internas:
a exploragdo extrema da forca de trabalho; o esgotamento acelerado dos recursos naturais; a
multiplicacdo perversa da riqueza ficticia. O capitalismo vive na medida em que for possivel deter
essas contradi¢es. No entanto, precisamente em relacdo ao poder, a ideologia liberal espalhou a ideia
de um mundo no qual a forga ndo teria mais nenhuma fungéo: uma sociedade livre de coercdo. No
entanto, afirma Polanyi: “O poder e a compulsao fazem parte da realidade e nao seria valido qualquer
ideal que os banisse da sociedade” (Polanyi, 2000, p. 299).

O poder existe e € essencial, in primis, para garantir o funcionamento do mercado
autorregulavel; no entanto, se o reduzimos a instrumento de ordem publica, o esvaziamos de seu valor
mais alto, privando-nos da propria possibilidade da politica, entendida como lugar e ocasido
privilegiados para a defini¢do do horizonte de desenvolvimento geral da sociedade e para a construgao
do bem comum. Esse € o risco que corre a democracia em uma sociedade burguesa, onde a uma teoria
econdmica abstrata e ilusdria corresponde uma iluséria e abstrata pratica da democracia (Sobrero,
2012, p. 282). Uma sociedade e uma economia eficazes precisam de mercados, regulamentacdo
governamental e institui¢des de mediagdo social. Nesse sentido, Polanyi e Francisco reivindicam uma
institucionalidade que permita a sociedade se empenhar para alcancar objetivos politicos coletivos.

As classes sociais, a partir de interesses econémicos conflitantes, alimentam a dinamica da
mudanca, mas sdo incapazes de determina-la. Pelo contrario, sdo as instituigdes, entendidas como
conjunto de mecanismos concretos para a realizacdo de objetivos coletivos, o elemento-chave, capaz
de promover ou bloquear a mudanca, de abrir ou fechar desenvolvimentos politicos novos e
inovadores. E de fazer prevalecer, na tensdo perene entre mercado e sociedade, um conceito
substantivo de liberdade positiva. A utopia liberal de uma liberdade sem limites, a qual muitas vezes
corresponde uma realidade social de soliddo e alienacdo, Francisco responde com o convite a nos
reconhecermos como criaturas de Deus: capazes de relacdo, cuidado e gratuidade®; conscientes da
beleza da vida, da inter-relacdo profunda entre todas as coisas e da riqueza inestimavel da
biodiversidade.

Descobrir-se como criaturas de Deus, filhos queridos em sua propria singularidade e
unicidade, destinatarios de amor e cuidado, transforma individuos solipsistas em sujeitos ativos. A
partir dessa faculdade de relacdo e amor, que comegcamos a aprender gracas aos cuidados que

(13) Gratuito ndo significa “de graga”, sem prego, mas refere-se a algo de valor infinitamente grande, que nem tem nem pode ter
prego.

Econ. Soc., Campinas, v. 34, n. 1 (83):e250989, 2025.



22de 25

recebemos na infancia, nasce o material social, a partir do qual é possivel forjar relacdes de
solidariedade e realizar a¢cGes que nunca se justificariam através de célculos puramente egoistas. E,
desta maneira, comegar a construir contramedidas coletivas de protecéo.

A antropologia relacional, proposta por Francisco na enciclica Laudato Si’, converge com as
criticas de Polanyi ao individualismo liberal e a visao da vida social, como simples conglomerado de
atomos, maximizadores de utilidade. Ao indicar um caminho para uma vida em plenitude, em
equilibrio harmonioso com a natureza viva e ndo viva, a exortacdo de Francisco estabelece uma
relacdo intima também com a filosofia ¢ a pratica do “buen vivir”, enraizadas na cosmovisdo dos
povos indigenas dos Andes. E o reconhecimento comum da dimenséo sagrada da vida na Terra que
coloca em relacdo saberes e cosmologias radicalmente diferentes, abrindo a possibilidade de um
didlogo intercultural em torno da propria ideia de natureza, bem-estar, economia, riqueza,
humanidade, responsabilidade e sustentabilidade.

Consideragdes finais

Na tentativa de aprofundar a atualidade do pensamento de Karl Polanyi, através da analise do
pontificado do Papa Francisco, recorremos as trajetorias existenciais e intelectuais de duas figuras,
que apresentam mais de um traco em comum. A analise da obra A Grande Transformacéo e o estudo
da enciclica papal, Laudato Si’, nos permitiram estabelecer uma relacdo entre agenda, estratégias e
politicas de Francisco e algumas categorias do pensamento de Polanyi. Combinando a tensdo
contraditéria entre realidade e representacao, ocultada na utopia do mercado autorregulavel, com as
formas, em termos de poder e discurso, através das quais se produz a resposta de protecdo do
contramovimento, identificamos dois campos de interesse, o contrapoder e o contradiscurso,
declinaveis respectivamente como espacos de resisténcia e desconstrucao, dentro dos quais relemos
a acdo do Papa Francisco.

A acdo de apoio e credenciamento, realizada pelo pontifice em prol da auto-organizagéo
desde baixo de jovens, fiéis, movimentos sociais e povos indigenas — iniciativas de contrapoder —
pode ser considerada como engrenagem do contramovimento, entendido por Polanyi como fenémeno
social. Semelhantemente, na categoria contradiscurso, achamos diversas analogias entre Polanyi e
Francisco, no que diz respeito a pontos de vista, atitudes, metodologias, linguagem, visdo politica e
perspectiva antropoldgica envolvidas nas duas narrativas, e escolhemos trés imagens metaféricas —
sotaque, timbre de voz e palavras —, para apresenta-las. Novamente, os resultados da analise nos
levam a responder positivamente a pergunta inicial de pesquisa.
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